В.М.Розин
Эзотерические предпосылки происхождения науки и философии
Известно, что появление в середине 60-х годов книги аме​риканского историка Ф.Ейтс «Джордано Бруно и герметическая традиция», вызвавшей не только последователей новой концеп​ции, но и большую полемику, привело к появлению в наукове​дении и истории науки новой проблематики. Ф.Ейтс предложи​ла различать в первой научной революции Нового времени две фазы: «...первую фазу составляет возникновение представления об одушевленной Вселенной, управляемой магией, вторую — формирование математической концепции Вселенной, управ​ляемой механикой»1. Исследовательница доказывает, что «Джор​дано Бруно был убежденным магом, неисправимым «египтяни​ном» и герметистом, которому коперниковский гелиоцентризм возвестил возрождение магической религии»2. «Через геометри​ческую интерпретацию Коперника и Лукреция Дж. Бруно при​ходит к своему удивительному представлению о бесконечном как отражении в природе божественного. Земля движется вок​руг Солнца египетской магии потому, что она живая, вместе с нею совершают свой путь планеты — это живые звезды; бесчис​ленные миры, движущиеся и живые, подобные огромным жи​вотным, населяют бесконечную Вселенную»3.

Хотя ряд историков науки, например Р.С.Уэстмен, Дж.Мак-гир, Э.Роузен, П.Росси, А.Холл, попытались опровергнуть тези​сы Ф.Ейтс о влиянии магии и алхимии на формирование совре​менной науки и двух фазах ее становления, все же больше нау​коведов и историков науки поддержали эти тезисы и подкрепили их самостоятельными исследованиями4. Появляются исследо-
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вания о влиянии герметических идей на творчество Парацельса, Ф.Бэкона,  Кеплера,  Коперника,  И.Ньютона, Дж.Ди.

Говоря о влиянии герметической литературы и представле​ний, историки науки имеют в виду, с одной стороны, философ​ские трактаты типа «Пэмандра» и «Асклепия», с другой— аст​рологию, алхимию, собственно магию. Но с нашей точки зре​ния, все это — проявление одного мироощущения, «эзотерического». По сути, Ф.Ейтс показала, что определенное направление эзотеризма (гностизм и магия) является важной предпосылкой науки Нового времени.

Под эзотерическим мироощущением мы понимаем следую​щее: разделение бытия на две реальности (мира) — обычную и подлинную; убеждение, что целью настоящей жизни и спасе​ния является обретение подлинной реальности; разработка эзо​терических идей и учения, описывавших, с одной стороны, эзо​терический мир (как, например, Дж. Бруно описывает беско​нечную Вселенную), а с другой — путь и способ, ведущие в этот эзотерический мир5.

В самом эзотеризме различаются две традиции: закрытая, тайная, но мы о ней и мало что знаем, и открытая, так сказать, «экзотерический эзотеризм». Именно о последнем мы и гово​рим, и эта традиция сегодня является центральной. Вообще де​ление бытия на две реальности (мира) достаточно обычно и для науки, и для философии, и для искусства. Например, один мир — это мир явлений (видимого), другой— истинного бытия, пре​красного. Но в эзотеризме подлинная реальность это мир жиз​ни личности, конечный пункт жизненного пути и усилий эзоте​рика, мир, полностью отвечающий его идеалам. В отличие от религиозного пути (пути к Богу и жизни в соответствии с боже​ственными начертаниями и законами) эзотерический путь — это путь отдельного человека, хотя потом, как правило, складывает​ся эзотерическая школа. На этом пути эзотерик «открывает» эзотерический мир и переделывает себя, чтобы войти в этот мир. «Открытие» эзотерического мира включает в себя, с одной сто​роны, познание и размышление, например мистические, с дру​гой — своеобразное художественное творчество. Ведь эзотерик, выражая свои идеалы и устремления, «открывает» эзотеричес​кий мир в форме его сочинительства. Такое сочинительство в значительной мере направляется рефлексией жизненного опыта, который складывается у эзотерика при переделке себя в эзоте​рическое существо. В этом смысле на эзотерическое учение мож-
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но поглядеть двояко: как на особое знание, описывающее эзоте​рический мир, и как на художественное произведение, выражаю​щее идеальный план личности их творца.

Однако может показаться, что влияние эзотерического ми​роощущения (в лице гностизма, магии, алхимии и астрологии) на формирующуюся науку Нового времени — это единствен​ный эпизод, так сказать уникальное, неповторимое событие в истории науки. Вряд ли это так. Можно показать, что эзотери​ческое и научное (рациональное) мироощущения являются по​стоянными спутниками, и хотя они не всегда идут рука об руку, а иногда далеко расходятся, но в самые решающие моменты «выбора пути» оказываются рядом, влияют друг на друга. Более того, в самом истоке происхождения и науки и философии в лоне античной культуры именно эзотерическое мироощущение являлось исходным. Чтобы убедиться в этом, необходимо по-новому взглянуть на творчество Платона. От него, как известно, идет важнейшая философская традиция европейской мысли, и вместе с тем он был мыслителем, сформулировавшим первый проект науки.

Опыт реконструкции творчества Платона
Культурная ситуация и экзистенциальная проблема раннего Платона. Собственно, три момента определяли проблему ран​него Платона: формирующееся под влиянием пифагорейского учения эзотерическое мироощущение, ценностная ориентация на восточные (в частности, древнеегипетские и вавилонские) идеалы жизни6  и отношение к софистам и натурфилософам.

Эзотеризм Платона складывался в рамках культурного дви​жения, целью которого было преодолеть то умонастроение, ко​торое можно назвать пессимистическим. Суть его в том, что люди — смертны и им суждено сойти в царство Аида, откуда назад нет пути. Пессимистические мотивы, судя по античной литературе, были широко распространены в VII и VI веках до н.э. В стихотворении Алкея (конец VII — начало VI века до н.э.) «Другу Меланиппу»7  мы читаем:

Пей же, пей, Меланипп, До забвения пей со мной, Если рок в Ахеронт, В эту грустную мглу, меня
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Окунул, — что мечтать,

Будто к солнцу вернемся вновь!

Полно, так высоко

Заноситься умом не нам.

Сизиф возомнил

Превзойти здравый толк людской:

Смерть надменно смирить.

Но принудил бахвала рок.

Хоть и был царь хитер…

Не горюй же о смерти, друг.

Ты же ропщешь, — к чему?

Плачь не плачь — неминуем путь

Нам без жалоб терпеть

Подобает утрату. Пусть

Свирепеет буран и безумствует север.

Мы будем пить и хмелеть:

Нам лекарство от зол — вино.

Кого же имеет в виду Алкей, говоря о людях, «заносящихся умом», мечтающих «смирить смерть»? Очевидно, пифагорейцев. Ямвлих, ссылаясь на Аристотеля, пишет, что «пифагорейцы хра​нили в строжайшей тайне следующее разделение: разумные жи​вые существа подразделяются на три вида : бог, человек и суще​ство, подобное Пифагору»8. По словам Стобея, «Сократ и Пла​тон, так же, как Пифагор, видят высшую нравственную цель (телос) в уподоблении богу»9. Люди (существа), «подобные Пи​фагору», приходят к мысли, что человек или является в опреде​ленном смысле бессмертным, или может стать таковым при оп​ределенных условиях. На подобную мысль, в частности, могли натолкнуть два соображения: древнее учение о душе человека (ведь душа не умирает, живет вечно, хотя и в царстве Аида) и греческая мифология, демонстрирующая примеры людей-геро​ев, достигших благодаря своим подвигам бессмертия. Эзотери​чески ориентированные последователи Пифагора не только пре​одолевают пессимистические настроения, но и приходят к мыс​ли, что человек может «блаженно закончить свои дни», стать бессмертным как боги, если он займется своей душой и приоб​щится к древней мудрости (философии). Необходимое условие этого — особый образ жизни и занятия. Гермотим из Клазомен писал: «В человеке нет ничего божественного и блаженного, кроме одного, достойного серьезного к себе отношения — а именно, всего того в нас, что относится к сфере ума и духа: только это в нас бессмертно, и только это божественно»10.
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Второй момент — идеализация Востока как источника муд​рости и божественных знаний. Греческие мыслители были убеж​дены, что жрецы и писцы древнего Египта и Вавилона имели доступ к мудрости, то есть знали, как устроен мир и жизнь бо​гов. Писцы Египта и Вавилона могли также показать грекам расчеты, которые мы сегодня относим к математике и астроно​мии11 . Однако сами египтяне и вавилоняне говорили при этом о жизни богов (планеты и звезды в древнем мире считались оду​шевленными и божественными) или устройстве мира, напри​мер, что боги, создавая мир и природу, считали (складывали, делили, умножали и т.д.) и чертили планы. Начиная с Фалеса греческие натурфилософы принимали эти объяснения за чис​тую монету, объявляя восточных жрецов носителями мудрости. Мудрый, по мнению греков, — это человек, не только владею​щий знанием, но и реально достигающий бессмертия, именно за счет знания божественной жизни.

Теперь об отношении Платона к софистам и натурфилосо​фам. И те и другие научились строить идеальные объекты (опи​сывая действительность в форме суждений типа «А есть В», на​пример, «все есть вода», «боги бессмертны», «некто есть чело​век» и т.д.), вести относительно них рассуждения, за счет чего получались как новые знания, так и парадоксы (например, апо​рии, сформулированные Зеноном)12. Но парадоксы для антич​ного человека— это не формальное построение, знание, как для нас, а удостоверение странности самого бытия, точнее не​возможность его мыслить и созерцать, другими словами — жить в нем13. Психологически это была тяжелая ситуация, которую многие мыслители пытались преодолеть.

Замысел. По сути Платон пытался решить сразу несколько задач: обрести бессмертие, уподобившись богам, найти альтер​нативу софистам и натурфилософам, сделавшим сомнительной мудрость, перенести на античную почву восточные идеалы, в частности идеи божественного бытия и порядка. Судя по его произведениям, на способ разрешения этих задач повлияли два обстоятельства: переосмысление Платоном архаической идеи души и переход от простых рассуждений на идеальных объектах к доказательствам, то есть к рассуждениям, основанным на оп​ределенных фиксированных нормах (правилах, законах). Арха​ическую душу, переходящую подобно стихии из тела живого человека в царство Аида (правда, не без помощи богов), Платон начинает трактовать как душу человека,  который, во-первых,
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активно относится к себе и, во-вторых, способен влиять и на саму душу. Без сомнения, это — эзотерическая идея, эзотерик считает, что он способен изменить себя именно за счет соб​ственных целенаправленных усилий14. Далее, душу человека Платон понимает как божественное существо (родственное бо​жественному миру), и в этом смысле по сути душа выступает как носитель бессмертия. Основная проблема в том, как про​явить для человека бессмертное качество его души, как заста​вить душу двигаться не в царство Аида, а в противоположном направлении — к свету,  богам, бессмертию?

Каким образом Платон вводит доказательства, можно уви​деть в диалоге «Парменид». Он показывает, что можно преодо​леть апории, если сначала уяснить непротиворечивость и упо​рядоченность мира идей, который для Платона выступал как мир божественный (мир света, разума, бессмертия и порядка), и затем эту непротиворечивость и порядок внести в мир обыч​ный, то есть в мир вещей и видимых изменений15. С одной сто​роны, мир идей Платона с современной точки зрения — это норма рассуждения, но с другой — это мир истинный, эзотери​ческий. Получается: что с логической точки зрения выглядит как переход к доказательству, с жизненной позиции — как при​знание существования двух миров (обычного и эзотерического). Специального уяснения, конечно, требует вопрос о том, почему Платон считал мир идей миром божественным. В логическом плане идеи позволяли перейти к доказательству, так как опора на идеи делала знание однозначным, непротиворечивым16. В жизненном плане, однако, идея— это то, что, вероятно, от​вечает идеалу мудрости: мудрый это тот, кто обретает бессмер​тие именно за счет идей. В плоскости мудрости созерцание и уяснение идей было ничем иным, как обретением (со-творени-ем мудрым) божественного мира, его порядка и сущности. Ве​роятно, для Платона — как для всякого эзотерика, идея — это, с одной стороны, онтологическая сущность, то есть нечто, уви​денное в эзотерическом мире, с другой — это духовный акт са​мого человека, проходящего в эзотерический мир, с третьей сто​роны, это в определенном смысле акт творения эзотерического мира, ведь мудрый на Востоке всегда понимается как уподобля​емый Творцу.

Теперь все готово, чтобы понять замысел зрелого Платона. Сценарий этого замысла был следующий. Человек может «бла​женно закончить свои дни», то есть стать бессмертным, если он
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обратится к своей душе и создаст для нее условия, возвращаю​щие душу к ее божественной природе. Для этого он должен осу​ществить познание, уяснить мир с помощью доказательства, чисел и чертежей. «Когда же душа, — говорит Платон устами Сократа, — ведет исследование сама по себе, она направляется туда, где все чисто, вечно, бессмертно и неизменно, и так как она близка и сродни всему этому, то всегда оказывается вместе с ним, как только остается наедине с собой и не встречает пре​пятствий. Здесь наступает конец ее блужданиям, и в непрерыв​ном соприкосновении с постоянным и неизменным она и сама обнаруживает те же свойства. Это ее состояние мы и называем размышлением»17. Значительно позднее в «Государстве» Платон пишет так: «…в науках очищается и вновь оживает некое орудие души каждого человека, которое другие занятия губят и делают слепым, а между тем сохранить его в целостности более ценно, чем иметь тысячу глаз, ведь только при его помощи можно уви​деть истину»18.

Прокомментируем эти высказывания. Очевидно, Платон считает, что именно обычная жизнь и занятия не позволяют человеку направить душу в божественный мир, где человек об​ретает бессмертие, и в этом смысле губят его, делают слепым. Напротив, занятия наукой, размышление, философия способ​ствуют тому, что душа идет туда, где человек обретает бессмер​тие. Но почему именно наука и философия и почему мир, где душа обретает свою божественную природу, — это мир чисто​ты, вечности, неизменности? Вспомним восточные пристрастия раннего Платона и то, как греки понимали деятельность еги​петских и вавилонских жрецов. Ведь они думали, что когда жре​цы вычисляют, рассказывают о природе или небе, они занима​ются наукой и философией. Но поскольку при этом жрецы го​ворят о жизни богов или о том, как боги устроили мир, очевидно, именно занятие наукой и философией приобщает человека к мудрости, а его душу к божественному миру. Естественно так​же, что божественный мир вечен и чист, а неизменен и постоя​нен он потому, что выступает как норма по отношению к обыч​ному миру.

Итак, в «Федоне» и «Пармениде»  Платон рассказывает о своем эзотерическом замысле спасения: для этого нужно прой​ти в мир, где человек обретает блаженство и бессмертие, а спо​соб такой — забота о себе, занятие философией и наукой19.
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Реализация замысла. Почему, спрашивается, Платон не ос​тановился на замысле, ведь он уже знал, как человек может бла​женно закончить свои дни? Вероятно, потому, что Платон хо​тел и этот мир приблизить к божественному (живя в этом обыч​ном мире, Платон, судя по всему, не мог вынести его неустроенности). Уже в весьма зрелом возрасте в «Государстве» он пишет о пути, который, по его убеждению, должны пройти самые лучшие мужи в идеально устроенном обществе: «Когда им будет по пятьдесят лет, то тех из них, кто уцелел и всячески отличился — как на деле, так и в познаниях — пора будет при​вести к окончательной цели: заставить их устремить ввысь свой духовный взор и взглянуть на то самое, что всему дает свет, а увидев благо само по себе, взять его за образец и упорядочить и государство и частных лиц, а также самих себя... на весь остаток своей жизни. Большую часть времени они станут проводить в философствовании, а когда наступит черед, будут трудиться над гражданским устройством, занимать государственные должнос​ти — не потому, что это нечто прекрасное, а потому, что так необходимо для государства»20.

Вторая причина более сложная. Мы уже отмечали, что эзо​терическое мироощущение сливает в одно целое познание и открытие эзотерического мира с его творением. Познать и зна​чит сотворить, но не из обычного материала, не в этом мире, а в духе и в собственной эзотерической жизни. Другими словами, Платон, чтобы обрести блаженство актуально, должен был по​вторить, воспроизвести Творца, но в области философии и на​уки. Что это значит? А то, что Платону для обретения бессмер​тия нужно было открыть, философствуя и познавая, буквально все — и Творца, и его творения, и мир, и человека. Открыть значит упорядочить, воспроизвести мир божественный, так ска​зать, вывернуть этот обычный мир в тот (чтобы через мир тот, мир идей объяснить этот). Одновременно эта работа (воспроиз​ведение творчества Творца) и есть эзотерический путь, путь эзо​терического познания, постепенно приоткрывающий (творящий) эзотерический мир.

Очевидно, к реализации своего замысла Платон шел всю жизнь, во всяком случае он изложил свое окончательное виде​ние эзотерического мира уже в достаточно преклонном возрасте в диалоге «Тимей». Внешне речь идет о том, как Демиург создал Вселенную (Космос), других богов, людей, природные стихии; одновременно объясняются многие вещи, например роль зре-
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ния, ума, происхождение болезней и др. В философской лите​ратуре распространено мнение, что в «Тимее» Платон излагает или физику или философию природы21. Но так ли это? Посмот​рим, какими характеристиками Платон наделяет Демиурга, Кос​мос, человека.

Н.И.Григорьева в весьма интересной и тонкой работе22 убе​дительно показывает, что Демиург в «Тимее» выступает не толь​ко как творец, но и еще в двух ипостасях: как некий Жрец, замышляющий и рассчитывающий Вселенную (и затем творя​щий ее по этим расчетам) и как Ткач, создающий (ткущий) ту же Вселенную. Впервой своей ипостаси Демиург ассоциирует​ся с Зевсом, а во второй— с Афиной Паладой. «Таким обра​зом, — пишет Н.Григорьева, — как только речь заходит о Твор​це, о действиях богов или для богов, в тексте незамедлительно появляется слово со значением счета, которое указывает на это неизменное качество божественного ума… мифологическим про​тотипом Демиурга в народной мифологии Платон мыслил Зев​са… В космосе существует некое начало (Григорьева имеет в виду Зевса. — В.Р.), стоящее над всей иерархией космических существ, будучи их отцом и родителем. Это начало произносит изустную речь, благодаря которой боги получают знание о том, как завершить все вселенское строительство, т.е. как, подражая этому началу, создать три смертных рода живых существ. Ина​че, вместе со словами, или в словах, или с чем-то аналогичным словам от Демиурга в космос исходит демиургическая мудрость (Григорьева указывает на Афину. — В.Р.), чтобы быть вечным заветом для созидания и устроения целокупной космической жизни, буквально «притканивая бессмертное к смертному…». Таким образом, воительница, охранительница и градодержатель-ница; дочь Зевса, равная могуществом отцу; организующая весь миропорядок девственно чистая космическая мудрость — геп-тада; мировая ткачиха, притканивающая смертное к бессмерт​ному, древо-судьба маслина видящая — ведающая Вселенной — все эти важнейшие потенции Афины, прославляемые в эллинс​ких гимнах на протяжении всего язычества, почти до неузнава​емости переосмысленные рационалистическим мышлением Пла​тона, организуют и наполняют смысловую структуру диалога»23.

Вселенная и природные стихии (небо, планеты, огонь, вода, земля, воздух и т.д.) не только созданы Демиургом, который считал, но и сами поэтому пронизаны математическими отно-
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шениями («Мы видим, — пишет П.П.Гайденко, — что бог по​ступает как математик…»24).

Однако самое интересное, какими качествами Платон на​деляет человека. Человека Боги не только замышляют, исчисля​ют и складывают (собирают) по расчетам, но он и сам обладает способностью замышлять, исчислять, творить. Кстати, наруше​нием этих способностей Платон объясняет болезни, отсюда и способ борьбы с ними. «Первое целительное средство и самое важное — жить сообразно с божественным исчисляющим разу​мом (lуgoV) и сообразно природе поддерживать равновесие между внутренними и внешними движениями…»25.

Жить в соответствии с Логосом — это значит, по Платону, уяснять, как устроена Вселенная, уяснять мудрость Афины, умоз​рительно постигать мир идей, то есть заниматься философией и наукой. «Постепенно созерцая мир, — пишет Н.И.Григорьева, — человек приходит к осознанию его как прочного и непреложно​го вселенского порядка, в структуре которого скрыта находяща​яся в каждой его части мировая мудрость — Афина. Тимей осо​бенно подчеркивает в процессе философского познания момент постепенности, мерности и постоянства труда. Такой акцент проходит через все повествование: и в завете Демиурга, и в рас​суждении о зрении, и в самом конце речи Тимея»26. Понятно, что на подобный труд способны немногие, да и мудрость не​многие могут постигнуть, очевидно, только люди, посвященные и одержимые эзотерической идеей спасения.

Что же у нас получилось? Вселенная, по Платону, устроена так, как Платон понял восточных жрецов, а Демиург подозри​тельно напоминает самого Платона (он уясняет, творит мир, устанавливая порядок, исчисляя, созерцая Благо)27. Благо же, по Платону— это мудрость, философия, бессмертие. Но поче​му Демиург у Платона предстает сначала в образе Зевса, а затем Афины? Вероятно, потому, что это тоже соответствует идеалам Платона, приверженного, как и другие сыны Эллады, античной культурной традиции. Ее особенности состояли не только в том, что жизнь мыслилась как борьба (нового со старым, например Зевса с Хроносом), как победа более культурных форм над ар​хаическими (например, разума над страстями, науки и филосо​фии над народной мифологией), но и как взаимосвязь старых традиций с новыми. Хотя Зевс в страхе потерять свою власть проглотил свою первую супругу Метис («Размышление»), ее дочь Афина-Паллада, олицетворяющая собой ум, мудрость и культу-
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ру, вышла из головы Зевса и стала его любимой дочерью. Этот миф в символической форме выражает как победу разума над страхами и подозрениями, так и преемственность, связь куль​турных традиций, нового со старым. Однако эта связь у Плато​на распространяется значительно дальше, чем у многих других античных философов, вплоть до древней культуры Вавилона и Египта. «Общеизвестно, — пишет Н.И.Григорьева, — что жре​цы Египта, обособленно живущие, занимались исследованием природы макро- и микрокосмов, были математиками, астроно​мами или, «изучая науки божественные, из них выводили науки человеческие». Приблизительно то же самое говорит Платон в разных диалогах и о занятиях философов. В «Тимее» не только жрец сближается с философом в области интеллекта, но и фи​лософ сближается со жрецом в сфере сакральной интуиции. Жрец служит богу как человек, и для человека жрец есть посредник между ним и богом; философ в понимании Платона (вспомним «Федра») — это человек, душа которого более всего видела и запомнила во время небесного путешествия; она уподобилась богу, созерцая истину вместе с богами, и поэтому «у него всегда по мере сил память обращалась на то, чем божественен бог». Таким образом, в мышлении Платона и тем самым в тексте ди​алога жрец Афины Нейт в некотором смысле почти отождеств​ляется с философом. Философ в свою очередь тоже как бы яв​ляется жрецом богини мудрости»28.

Итак, получается, что Платон наделяет демиурга и Вселен​ную как раз теми качествами, которые он хотел реализовать как эзотерик, то же можно сказать иначе — Демиург и Вселенная выступают как реализация идеалов Платона. Кстати, и у Арис​тотеля Бог (Разум, Единое) подозрительно похож на самого Ари​стотеля: Бог так же как последний живет мышлением (мыслит и созерцает), так же как Аристотель рефлексирует, упорядочивает и нормирует деятельность других мыслителей29.

Однако есть и существенные отличия. Аристотель все боль​ше отходит от эзотерического мироощущения. Его борьба с иде​ями Платона — это попытка преодолеть эзотеризм, попытка, и надо сказать, удачная, превратить философию и науку в нор​мальное, неэзотерическое занятие. К эзотерическим пассажам Аристотель прибегает только в одном месте, в метафизике, где ему нужно было замкнуть, обосновать все свои метафизические построения. Рассуждая о верховном разуме, Аристотель делает уступку эзотеризму Платона, хотя в целом он отрицает эзотери-
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ческое мироощущение. Этот анализ, в частности, показывает, что античная философия и наука выросли из эзотеризма, сохра​няя многие его черты — деление бытия на две реальности, по​знание как устремленность обрести Истину, т.е. знание под​линной реальности, наконец, «эзотерическое» остаточное само​ощущение. О последнем говорит М.Фуко, указывая на то, что платоновская традиция научного и философского мышления связывает познание и достижение истины с работой философа (ученого) над собой, предполагающей «изменение, очищение и преобразование себя».

Дальнейшая эволюция. Если бы Платона спросили, кто он, очевидно, ответ был бы однозначен — философ. У нас же полу​чилось, что Платон — больше эзотерик. Здесь нет никакого про​тиворечия: ведь эзотерическое мироощущение еще не было осоз​нано, а чего нет в сознании, того нет как бы вообще.

Первое осознание эзотерического мироощущения, очевид​но, относится как раз ко времени создания «Герметического корпуса» (это примерно III в. н.э.). Именно в этот период были сформулированы такие принципы, как, например, «соответствие микро- и макрокосма» или «дуализм и единство активного и пассивного начал». Кстати, первый принцип в своей практичес​кой реализации мы находим в «Тимее»: Демиург создает Все​ленную и человека по своему образу, складывая их из тела и души. Судя по всему, именно эзотерические идеи в специфи​ческой герметической форме осознания вдохновляли в средние века многих астрологов и алхимиков. В этом смысле можно со​гласиться с Л.М.Косаревой, когда она пишет, «что в силу про​возглашавшегося герметистами принципа соответствия микро-и макрокосма определенная часть алхимиков (адепты «метафи​зической» алхимии) видела в превращениях вещества в процес​се «великого делания» внешнюю параллель внутренней работы над собой. Для них внешние химические процессы являлись своеобразным «наглядным пособием» (выполнявшим примерно ту же функцию, что икона в ортодоксальном христианстве) для очистки наличного сознания «мага». «Философский камень, став​ший средством труда в трансмутационной практике алхимика, есть в некотором смысле сам алхимик, трансформирующийся в бога»30.

Нельзя пройти также мимо работ, относящихся ко второй половине II века, великого философа Плотина. Плотин думает, что следует Платону, но на самом деле кардинально переосмыс​ливает его. Эзотерический мир понимается Плотиным как Бог,
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Благо и Любовь. Цель жизни мудрого, также понимаемой сугу​бо эзотерически, — обретение Блага. «Те, кого мы любим на земле, — пишет Плотин, — смертны и преходящи; мы любим лишь хрупкие призраки. Ибо они не подлинное возлюбленное существо, они — не Благо, которое мы ищем. Настоящий пред​мет любви в горнем мире. С ним возможен истинный союз, его можно принять и обладать им по-настоящему, а не только из​вне, как было бы, если бы мы обнимали его нашими руками из плоти и крови. Каждый, кто испытал это, знает о чем я говорю: когда душа приближается к нему, вступает с ним в общение, принадлежит ему, она получает новую жизнь. В этом состоянии она понимает, что здесь присутствует то, что дает настоящая жизнь, и она ни в чем более не нуждается; напротив, она долж​на отринуть все остальное и найти покой в общении с Благом: надо стать им одним, далеко отбросив все наши покровы»31.

Плотин считает, что хотя любой человек, поскольку его душа принадлежит Благу, может подняться к Свету и войти в горний мир, он, однако, там долго не удерживается, возвращаясь назад. «Почему все-таки не остаемся мы в вышнем мире?» — спраши​вает Плотин, и отвечает: «Души вынуждены походить на «ам​фибий»: они живут частично жизнью высшего мира, частич​но — жизнью нашего»32. И вот, чтобы сделать пребывание в гор​нем мире постоянным и отчасти изменить и этот мир, необходима особая работа — добродетель и очищение. Критикуя гностиков, Плотин пишет: «Они не говорят также, как врачевать и очищать душу. Ибо бесполезно говорить: «Обрати свой взор к Богу»… Действительно, можно ведь возразить: а почему бы не обратить взор к Богу, не отказывая себе при этом в удовольствиях и не смиряя свой гнев?… На самом же деле Бога указывает доброде​тель, идущая к совершенству, добродетель, укрепившаяся в душе наряду с мудростью… Но приведут нас к нему очищение, добро​детели, внутренний порядок: это наше восхождение, наше от​дохновение, пища, которой мы питаемся в земном мире»33.

В чем же различие с Платоном? В том, что эзотерический мир у Плотина задается как вечно существующий, в то время как у Платона он строится, творится Демиургом и философом, повторяющим действия Демиурга. «Но можно ли думать, — пи​шет Плотин, — что создатель самопроизвольно представил себе землю, сказав себе, что надо поместить ее в центре мира, затем воду на земле, затем другие стихии, вплоть до самого неба, за​тем животных с отдельной формой для каждого из них, таких,
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как они есть, с внутренними и наружными органами, и что по​том, расположив таким образом каждое явление в своем вооб​ражении, он действительно воплотил их в жизнь. Немыслимо, чтобы он мог вообразитъ все это: откуда бы он взял представле​ние о вещах, которые никогда не видел? А если он получил эти представления от кого-то другого, не мог ведь он работать, как это делают теперь ремесленники, с помощью рук и инструмен​тов, руки и ноги появились позже. Значит, выходит, что все существует прежде всего в ином месте (в духовном мире). За​тем, без чьей бы ни было помощи, лишь благодаря своей близо​сти… сразу является очертание и изображение всего этого… Все это мы говорим, чтобы показать, что вы можете объяснить, по​чему земля находится в Центре, почему она сферична, почему эклиптика расположена именно таким образом; но это не пото​му, что вещам придали такой вид, ибо так надо было, а потому, что они в действительности таковы»34. Платон еще не эзотерик, в том смысле, что его «эзотерическое видение» пока не отлилось в концепцию эзотерической реальности и пути к ней. У Плотина это уже произошло.

Второе осознание эзотерического мироощущения падает на эпоху Возрождения и связано с именами Марсилло Фичино и Пико делла Мирандолы. Последний известен, в частности, кон​цепцией «естественного мага», в которой эзотерические идеи причудливо переплетались с идеями нарождающейся новой на​уки и инженерии. Естественный маг, пишет Пико делла Ми-рандола, — «не столько творит чудеса, сколько скромно при​служивает творящей чудеса природе… Глубоко изучив гармо​нию Вселенной и уяснив взаимное сродство природы вещей, воздействуя на каждую вещь особыми для нее стимулами, он вызывает на свет чудеса, скрытые в укромных уголках мира, в недрах природы, в запасниках и тайниках бога, как если бы сама природа творила эти чудеса»35. По мнению Ф.Ейтс, Пико делла Мирандола был первым, кто смело сформулировал новую позицию человека «как мага, пользующегося магией и кабалой для управления миром, для контроля за собственной судьбой с помощью науки»36.

В ХVI веке мы встречаем прямое возвращение к эзотери​ческим идеям спасения в работах Дж.Бруно. Так же как и Пла​тон Бруно идеализирует мудрость и культуру древнего Египта и считает, что после своеобразного апокалипсиса «господь и отец бог, управитель мира, всемогущий промыслитель водным или
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огненным потопом, болезнями или язвами, или прочими слуга​ми своей милосердной справедливости несомненно положит конец этому позору и воззовет мир к древнему виду»37. По мне​нию Ф.Ейтс, Дж.Бруно здесь открыто провозглашает грядущую религиозно-этическую реформу, которая возродит «прекрасную» магическую религию египтян, а их моральные законы сменят современный хаос»38.

В чем же состоит эзотерический замысел Дж.Бруно? В трой​ственном обновлении — себя, неба и затем земли. Путь и спо​соб обновления — новая магия. «Вот этот обряд, — пишет Дж.Бруно, — и называется магией: и поскольку занимается сверхъестественными началами, она божественна, а поскольку наблюдением природы, доискиваясь ее тайн, — она — естествен​на, срединной и математической называется, поскольку иссле​дует силы и способности души, что все находится в кругозоре телесного и духовного, духовного и умственного»39.

Предположим, себя эзотерик изменить (обновить) может, а вот небо и землю? Как, каким образом, ведь это прерогатива Бога? Именно с помощью Бога, но также эзотерика, идущего навстречу Богу, постигающего его замысел40. Замысел же Бога, по Бруно, состоит в следующем: маг познает божественный за​мысел и, действуя в соответствии с ним (то есть через действие мага реализуется действие Бога), изменяет небеса. Последние же (в силу идей астрологии) обновят и жизнь на земле. «Если мы обновим наше небо, — пишет Дж. Бруно, — то обновятся и созвездия и влияния, обновятся внушения, обновятся судьбы, ибо от сего горнего мира зависит все»41. Перед нами типичный эзотерический замысел, но, конечно, отвечающий идеям Ново​го времени. И опять его реализация, как и у Платона, приводит к новому учению о природе и Вселенной.

Зато значительно более поздние почти тридцатилетние алхи​мические изыскания И. Ньютона, вероятно, имеют совершенно другую природу. С одной стороны, Ньютон пытается замкнуть систему «Начал», обосновав с помощью эзотерических идей дей​ствие гравитационных сил, а также сил притяжения и отталкива​ния42 . С другой — действительно, это эзотерические поиски чело​века, живущего уже достаточно современно. Современно, то есть раздвоено: как ученый Ньютон мыслит вполне рационально, а как эзотерик— эзотерически. Однако «научная и эзотерическая лич​ность» в современном человеке вполне могут уживаться без проти​воречий. Но это тема уже другого исследования.
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В заключение проясним, в каком смысле нам удалось про​анализировать эзотерические предпосылки формирования на​уки и философии. В отношении этого анализа мы предъявляли к себе два требования: а) создать определенную культурно-ис​торическую реконструкцию формирования науки и философии, б) получить новое видение и объяснение формирования науки и философии. Особенность такой реконструкции в следующем. В психологическом отношении исходный пункт формирования философии и науки и ряда других важных точек их развития образуют не познавательные интересы, а жизненные экзистен​циальные проблемы (спасения, достижения бессмертия и т.д.) Решение этих жизненных проблем становится возможным при выдвижении ряда фундаментальных идей — двух реальностей, определенных способов достижения подлинной реальности, ра​боты человека над собой. Далее на основе этих идей при разном их понимании и в разных жизненных ситуациях складываются две традиции: собственно научно-философская и эзотеричес​кая. Позволяет ли эта схема реконструкции, которую мы стара​лись подтвердить на историческом материале, по-новому уви​деть и объяснить происхождение науки — судить читателю. Он может, например, увидеть, что в научном творчестве причудли​во переплетаются познавательные интересы и экзистенциаль​ные проблемы личности, которые последней часто понимаются и переживаются в эзотерическом ключе. Или что эзотерические и философские учения античности вышли из одного культурно​го истока— пифагорейской школы и учения Платона.
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